LIBRO CUARTO

CAPITULO 1.1. Conque a tal punto era Sécrates en todo
asunto y por toda manera til, que, a bien mirar, para cualquiera
que tuviese una mediana sensibilidad era evidente que cosa nin-
guna habia mis atil que estar con Sécrates y pasar con €l tiempo
en cualquier sitio y en cualesquiera actividades; como que aun el
guardar de ¢l memoria cuando estaba ausente no poco les era de
provecho a los que con él estaban a estar acostumbrados y a los
que sabian acogerlo, que aun estando de bromas no menos que
en asuntos serios sacaban beneficio de él los que con él andaban.
2. Pues muchas veces podia quizi decir que estaba enamo-
rado de alguien; pero bien se le veia que no iba su pasién a los
que estaban de cuerpos bien formados para el gozo de la flor de
su edad, sino a los que lo estaban bien de almas para el logro
de la flor de virtud. Y deducia el buen natural de cada uno de
su rapidez para comprender las cosas a las que atendian y para
recordar las que aprendieran, y de su apetito de todas las ense-
flanzas por las que es dado administrar bien una casa y un estado
y, en general, habérselas debidamente con los hombres y con las
humanas actividades: pues tales eran los que estimaba €l que, una
vez educados, no sdlo ya podrian ser felices ellos y llevar bien sus
propias casas, sino también ser capaces de hacer felices a otros
hombres y naciones. 3. Mas no a todos de la misma manera
los abordaba, sino que a aquéllos que se tenian por bien dotados
de dones naturales y despreciaban el aprendizaje les mostraba que
las naturalezas que mejores parezcan ser son las que més requieren
educacién, haciéndoles notar que los caballos de mejor sangre,



briosos como son y bravos, si se los domaba desde pronto, venian
a ser los mas.utxles y los mejores, pero si quedaban sin domar
los peor manejables y més viciosos, y cémo de los perros de mcjo;
sangre, infatigables que son y codiciosos de la caza, los que se
ensefian bien resultan los mejores para cazar y los mis ﬁti?es en
tanto que, dejados sin ensefiar, se vuelven importunos y ma’nii-
ticos y los mds inddciles de todos. 4. Y que asimismo lc‘ws
hombres de mejores dotes naturales, que son los de espiritu miés
fuerte y los mds empefiosos en acabar cosa a la que pongan mano
sonzetxdos a educacién y en aprendiendo lo que se debe hacer se
hac:3n los mejores hombres y de mis provecho, pues mis bienes
y miés altos que nadie realizaban ellos; mas que, dejados sin educa-
cién y sin aprender, venian a ser los peores ’y los mas dafiinos
pues al no saber juzgar lo que se debe hacer se lanzaban a muchas
empresas aciagas, y, como arrogantes y vehementes que eran, resul-
taban c'luros de refrenar y de desviar de su camino, que or ello
producian més males y mayores que ninguno. s, Enpcuanto
a aquellos que ponian el orgullo en sus riquezas y consideraban
que para nada requerian ya de la educacién, sino que habia de
bastarles el dinero para conseguir lo que quisieran y ganar honor
de parte de las gentes, los trafa a razones diciéndoles c;ue eraoue:
necio todo aquel que creyera que sin aprendizaje iba a distinguir
lo que fuera atil y lo que dafioso a sus asuntos, y un necio gien
pensara que, sin discernir en eso, pero arreglancio por dineroqtodo
lo que quisiera, iba a poder hacer lo que le fuera conveniente
un insensato el que, sin ser capaz de hacer lo que conviniera ’sz
pensara que estaba bien llevando sus asuntos y que tenia hecha
ni bien ni bastantemente la provisién para su vida, y también in-
sensato quien creyese que ya por el dinero, sin entender en nada
va a tener fama de ser bueno para algo o que, sin ser tenido pOt’
bueno para una cosa, va a gozar de buena fama.

habCAPIrdULO I1.1. En cuanto a aquellos que consideraban
er tenido la mejor educacién y que ponian su orgullo en la
sabiduria, voy a mostrar ahora cémo se las habia con ellos. Es
el caso que habiéndose enterado de que Eutidemo, el hermoso
mozo, tenia recopilados muchos escritos de poetas ’y de intelec-
tua%es de los de mejor nota, y que con esto ya creia estar por
encima de los jévenes de su edad en sabiduria y que tenia rgn-
des esperanzas de sobrepujar a todos en capacidad de hablarg de
actuar, lo primero que hizo, al enterarse de que por su poca Zdad

no entraba todavia en la plaza del Mercado 12°, pero cuando tenia
algin asunto que resolver se sentaba en una cierta guarnicioneria
de las de cerca de la plaza, alla se iba también ¢l, llevando consigo
a algunos de los de su compaiiia. 2. Y ala primera vez, COMO
preguntara uno si seria por trato con alguno de los hombres sabios
o por sus dones naturales como Temistocles habia venido a desta-
car tanto entre sus conciudadanos como para que €n él pusiera la
nacién sus ojos cada vez que hacia falta un hombre de capacidad
y empefio, queriendo Socrates estimular a Eutidemo, dijo que era
una simpleza lo de creer que, mientras en las artes de poca monta
no se llegaba a alcanzar capacidad sin la ayuda de maestros com-
petentes, en cambio’ el arte de dirigir una nacién, que era la em-
presa mayor de todas, se les infundia a los hombres ella sola.
3. Mas otra vez, estando de nuevo Eutidemo alli presente, al
verlo que se apartaba de la tertulia y se guardaba de que pareciera
que admiraba a Socrates en sabiduria: «Amigos —dijo—, que
Futidemo, ahi presente, cuando llegue a edad para ello, al poner
la nacién a debate algan asunto en la asamblea, no va a quedarse
sin dar su parecer, cosa cs que se desprende claramente de las
ocupaciones a que s¢ dedica, y a mi me parece que se tiene pre-
parado un hermoso proemio para sus discursos al pueblo con eso
de guardarse de que parezca que esta aprendiendo cosa alguna de
nadie: pues bien se adivina que al empezar a hablar pronunciard
un proemio como el siguiente: 4. “De nadie ni nunca, ciu-
dadanos atenienses, he aprendido nada ni, por mas que oyera que
habia uno u otro competente en arte de hablar o de llevar asuntos,
he buscado tener trato con ninguno de ellos, ni me he andado
preocupado de que viniera a ser maestro mio ninguno de los en-
tendidos, sino incluso lo contrario, pues he llegado hasta el pre-
sente rehuyendo no solo el aprender nada de nadie, sino aun que
pareciera que aprendia. Mas, sin embargo, lo que de mi mis-
mo, y sin mis, acidame a las mientes os lo voy a proponer”.

129. Eutidemo, que ya ha aparecido como pasién de Cricias
en 11129, vuelve a intervenir en los capitulos 111, V y VI de este
libro.—Intelectuales traduce gogiora, donde pueden estar compren-
didos tanto escritos de los llamados habitualmente sofistas cuanto
obras mas cientificas, como las de Anaxagoras o Demécrito.—En
la plaza del Mercado, o igora, es decir, en la Asamblea, que alli
solia reunirse; por tanto, Eutidemo tenia menos de dieciocho afios

(cfr. nota 105).
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5. Y podia arreglarse también esa manera de proemio para los
que quisieran ser encargados por el pueblo de un empleo de mé-
dico 13°; de acuerdo, en efecto, con su profesion serfa comenzar
su discurso del tenor siguiente: “De nadie ni nunca, ciudadanos
atenienses, he aprendido el arte médica ni he buscado que viniera
a ser maestro mio médico ninguno, pues he llegado hasta el pre-
sente guardandome no solo de aprender nada de los médicos, sino
incluso de que pareciera que tenia aprendida cosa de ese arte. Mas,
sin embargo, otorgadme el empleo de médico, pues yo intentaré
ir aprendiendo con las experiencias que en vOsSOtros haga” .» Todos
los presentes, pues, s€ echaron a reir con el proemio. 6. Y
como ya se le veia a Eutidemo que ponfa atencién a lo que Sécra-
tes decia, pero que se guardaba todavia €l de despegar los labios,
como creyendo con el silencio rodearse de un aura de prudencia
y de buen juicio, entonces Sécrates, qucricndo hacerle terminar
con eso: «Si que es cosa de admirarse —dijo— por qué serd que
los que quieren hacerse habiles en tafier la citara o tocar la flauta
o en montar o en cualquier otra cosa de esas tratan de estar hacien-
do lo mas de continuo que pueden el ejercicio en el que quieren
capacitarse, y no ellos a solas, sino delante de los que son tenidos
en ello por mejores, haciendo y aguantando cualquier cosa con
tal de no hacer nada sin el benepldcito de éstos, convencidos de
que no pueden de otro modo llegar a ser estimables en cl arte,
y entre aquellos, en cambio, que se quieren hacer capaces en hablar
y en actuar en la politica los hay que piensan que sin prepara-
cién y estudio van a encontragse por si mismos, de la noche a la
mafiana, capacitados para ello. 7. Y el hecho es, sin embargo,
que tanto parecen esas artes mas dificiles de dominar que aquellas
otras cuanto que, siendo mas los que con ellas andan remejiendo,
menos resultan ser los que las dominan. Asi que es evidente que
‘aun de mis estudio y méis empefio necesitan los que a éstas aspiran
a dedicarse que los que a las otras.» 8. A las primeras veces,
pues, seguia Socrates, cuando Eutidemo estaba oyendo, con conver-
saciones como ésas; mas una vez que se apercibié de que se que-
daba y resistia de mejor grado, cuando conversaba, y de que estaba
mas dispuesto a oir, se fue una vez él solo a la guarnicioneria, y,
sentindose Eutidemo junto a él: «Dime, Eutidemo —le pregun-

130. En algunas ciudades griegas se llamaban, designaban y
pagaban oficialmente médicos que se cuidaran de la salud publica;
asi estuvo empleado por Atenas el propio Hipdcrates.

t6—: ¢es verdad eso que se me cuenta de que tienes reunidos
muchos escritos de los que han llegado a tener nombre de sabios ?»
A lo que Eutidemo: «Si, por mi vida, Sécrates —le dijo—, y
también que atn sigo reuniéndolos hasta que haya conseguido todos
los mis que pueda.» 9. «Por tu vida 23t —replicé Socrates—
que no puedo menos de alabarte de que, en vez de plata ni de oro,
hayas preferido juntar tesoros de sabiduria, pues bien se ve que
consideras que plata ni oro en nada hacen mejores a los hombres,
mientras los pensamientos de Jos hombres sabios enriquecen en
virtud a los que han llegado a poseerlos.» Conque Eutidemo gozaba
oyéndole hablar asi, pensando que a Socrates le parecia que estaba
él siguiendo por derecho camino a la sabiduria. 10. Peso él,
percibido que hubo que estaba encantado con la alabanza aquella:
«Y jen qué es, en fin, Eutidemo —Ile pregunté—, en lo que quieres
hacerte diestro y consumado, con vistas a lo cual retnes los escri-
tos?» Mas como se quedé callado Eutidemo, considerando a ver
qué respondia, nuevamente Sécrates: «;No serd —le dijo— para
médico? Que muchos son también los tratados de médicos que hay
escritos.» A lo que Eutidemo: «No, a fe mia —dijo—, nada de
eso.» «Pues ¢serd que quieres hacerte arquitecto acaso? Si, porque
también eso requiere un hombre adoctrinado.» «Pues no, no €s
eson, respondié. «Pues bien, ¢serd que deseas—siguid él—hacerte
un gedmetra consumado, como Teodoro?» «Tampoco gedmetray,
repuso. «Bien, pues, ;serd —le dijo— que quieres hacerte astrd-
nomo?» Y ya que hubo dicho que no también a esto: «Pues (noO
serd rapsodo ***? —pregunté—: que, en efecto, también de los
versos de Homero dicen que tienes copia de todos en tu poder.»
«Por mi fe que tampoco €so —respondié—, pues por cierto que
bien sé de los rapsodos que las recitaciones si las hacen consuma-
damente, pero que ellos son muy simples y fatuos.» 11. Con-
que aqui Socrates le dijo: «;No ird a ser, por ventura, Eutidemo,

.

131. Sécrates replica con discreta chanza al juramento de Euti-
demo v# 7oy Ala con el v wiy "Ilpay (cfr. nota 34), réplica que tras-
ponemos con el juego: por mi vida / por tu vida.

132. Teodoro de Cirene, cuyas lecciones escucharon Socrates y
Platén, es uno de los personajes, tratado con gran honor, en el
Teeteto.—Astronomo traduce aqui d&ovtporbyos; que s6lo mas tarde
se reduce al valor de astrélogo.—Rapsodo es el recitador piblico de
Jos poemas épicos, de cuyo tipo el Ion platénico ofrece una vivida
representacion.
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que a lo que aspices sca aquel arte por cuya virtud entran los
hombres en la politica y la administracién y se hacen competentes
en gobernar y bienhechores ast para los demds hombres como para
si mismos?» A lo que Eutidemo: «Justamente, Sécrates —le dijo—;
ésa, ésa es el arte y la virtud que yo persigo.» «Vive Dios —re-
150 Sécrates—, a Ja virtud mis noble aspiras ti y a la mis grande
de las artes, pues ésa es el arte de los reyes, y “arte real” se lla-.
mas?, Pero, vamos a ver ——siguié—: te has parado a pensar si
es o no posible, sin ser un hombre justo, llegar a ser diestro y
notable en tal materia?» «Ya lo creo que me he parado —res-
pondié—, y no, no e€s posible sin la virtud de la justicia {legar.a ser
buen ciudadano.» 12. «Y ¢qué —le pregunté—, tu ya tienes
eso conseguido?» «¥o creo, por lo menos, Ségrates —Ile dijo—,
que no se me ha de ver menos justo que cualquiera otro.» «Enton-
ces —sigui6 él—, veamos: ¢hay obras de los hombres justos, como
las hay de carpinteros?» «Si, de cierto que las hay», repuso. «Vfa-
mos, pues ——siguié—: asi como los carpinteros pueden ensenar
sus propias obras, ¢podrian asi también los justos exponer y enu-
merar las suyas?» «Pues ;jcomo —respondié Eutidemo— no voy
a poder yo enumerar Jas obras de la justicia? Y aun a ml fe que
también las de la injusticia, pues no son pocas las que es dac'l.o
cada dia ver y oir de ésas.» 13. «;Quieres, pues —le dijo
Sécrates—, que escribamos en este lado una | y en éste una I,y
que después la que nos parezca que €s obra _de la justicia la pon-
gamos bajo la [ y la que de la injusticia bajo la I?» **%. «Si a ti
te parece —dijo él— que hace falta para algo acudir a eso, ea,
hazlo.» 14. Conque Socrates, después de haber escrito las
letras como habfa dicho: «Asi que entonces —Ile pregunté—, ¢se
da entre los hombres el mentir?» «Si que se da, por cierto», con-
testd. «;A cudl, pues, de los dos lados —dijo— debemos colo-
carlo?» «Es claro —respondié— que al de la injusticia.» «Y en-

133. El nombre de arte real, Baguhxh téyw Para la politica pode-
mos verlo efectivamente en Platon, Ewntidemo, 291 by c

134. Los nombres griegos son §uxaioouvn Y &8uxlo, que en este
pasaje, como en muchos otros, no dejan de presentar dlﬁfultadcs
para la traduccidn, pues comprende el primero, como aqul puede
verse, algo como la virtud en general en cuanto a las actuaciones
‘para con los otros hombres; y el verbo &8uwia, correspondlente‘ al
segundo, vale muchas veces por hacer mal, cometer cualesquiera
faltas o crimenes sociales.

tonces —sigui6 él—, jse da también el engafiar?» «Ya lo creo,
contesté. «Eso, pues, ¢a cudl de los dos lados lo ponemos?» «Tam-
bién eso claro esti —repuso— que al de la injusticia.» «Y (qué
pasa con el hacer dafio?» «También eso.» «Y ¢con el reducir a
esclavitud ?» «También eso.» «Y para el lado de la justicia, ¢nin-
guna de esas cosas va a quedarnos colocada entonces, Eutidemo ?»
«Si que iba a ser eso cosa monstruosa.» 15. «Pues ;qué?:
si uno que ha sido elegido por general reduce a esclavitud a un
pueblo injusto y enemigo, ;diremos que comete injusticia el tal?»
«No, desde luegoy, contestd. «Y justicia, ¢diremos que hace 0 n0?»
«Y bien, por cierto.» «Y ;qué si el tal engafia mientras esta hacién-
doles la guerra?» «Justo —dijo— también eso.» «Y si roba y hace
rapifia de sus bienes, ¢no estard haciendo cosas justas?» «Cierto
que si —le respondié—; pero es que yo a lo primero suponia que
todo eso me lo preguntabas solamente con referencia a los amigos.»
«Asi que entonces —dijo él— todas las acciones que hemos puesto
para el lado de la injusticia, ¢habrd que ponerlas también al de
Ja justicia?» «Asi parecen, respondié. 16. «;Quieres, pues
—1le dijo—, que, dispuestas asi nuestras partidas, distingamos de
nuevo en el sentido de que frente a los enemigos sea justo cometer
esas acciones, pero injusto frente a los amigos, sino que en lo que
a éstos toca se debe ser lo mas honrado y simple que se pueda
con ellos?» «Si; de acuerdo en todo», respondié Eutidemo.
17. «Y entonces ;qué? —sigui6 Sécrates—: si un general, vien-
do a su ejército presa del desinimo, mintiendo les dijere que se
acercaban unos aliados y con esa mentira terminare con el des-
nimo de los soldados, ¢a cudl de las dos partes pondremos ese en-
gafio?» «Yo creo —contesté— que a la de la justicia» «X si uno
a un hijo suyo que necesita medicacién y no se aviene a tomar la
medicina por un engafio se la diere como si fuera un pastel y,
valiéndose de la mentira, lo hiciere ponerse sano, ese engaiio, a su
vez, ¢para dénde habria que ponerlo?» «Yo creo —dijo— que
también ése al mismo sitio.» «Pues ;qué?: si uno, al ver a un
amigo suyo sumido en el desinimo, por temor de que atente con-
tra su vida, le hurta a escondidas o le arrebata o ya una espada
o ya otra cosa de ese estilo, esa accion, a su vez, ¢a cual de los dos
lados habra que colocarla?» «También ésta, por fe mia —respon-
di6—, al de la justicia.» 18. «¢Quiere decirse—dijo—, se-
ghn td, que tampoco para con los amigos se debe ser en todo hon-
rado y franco?» «Por vida mia, no, efectivamente —dijo él—,
sino que me retracto y cambio el orden de lo dicho, si es que estd



permitido hacerlo.» «Permitido —respondié Sdcrates— claro estd
que tendrd que estarlo antes que hacer una ordenacion equivocada.
19. Pero, en fin, ya de entre los que engafian a sus amigos
para dafio, a fin de no pasar tampoco esto sin examen, ¢cudl es
mis injusto: el que lo hace adrede o el que sin intencién?» «Pero
es que yo, Sécrates, no tengo ya confianza en las respuestas que
te doy, pues ello es que todas las cuestiones que hasta aqui han
salido me parece ahora que toman Otro aspecto que el que yo creia
de principio. Mas, con todo, por mi que quede dicho que es mas
injusto el que miente adrede que el que lo hace sin intencién.»
20. «Y, a tu parecer, /existe un aprendizaje y ciencia de lo
justo, tal como lo hay para las letras?» «Asi me lo parece.» «¥Y
¢a cudl juzgas ta mis entendido en Jetras: al que adrede escriba
y lea equivocadamente o al que lo haga sin intencion ?» «Yo, al
que lo haga adrede, pues él podria, siempre que quisiera, leer y
escribir debidamente.» «Asi que el que escribe equivocadamente
adrede resultard que es entendido en letras, y, en cambio, el que
lo haga sin intencién, ignorante de ellas.» «Asi es lo que se im-
pone.» «Y lo que es justo, ¢quién es el que lo sabe: el que miente
y engaiia adrede o el que Jo hace sin intencién?» «Es evidente que
el que lo hace adrede» «Conque entonces dices ta que es mas
letrado el que entiende de letras que el que no las entiende.»
«Efectivamente.» «Y mas justo el que entiende de lo que es justo
que el que no entiende.» «Asi parece que digo; pero tengo la im-
presién de que también eso lo estoy diciendo sin saber bien c6mo.»
21. «Pero, en fin, vamos a ver: el que, queriendo decir la
verdad, nunca acierta a decir acerca de una misma cuestion Ja mis-
"ma cosa, sino que, indicindole el camino a alguien, un mismo
camino ahora dice que tira a naciente, ahora que a poniente, y,
al sacar una cuenta, unas veces saca de la misma resultado mayor,
otras menor, ¢qué te parece a ti de ése?» «Que, a fe mia, bien
se le ve que lo que crefa saber no lo sabia.» 22. «Y gsabes
t que hay gentes a las que se las trata de acémilas y cabezas de
servidumbre?» 135, «Si que lo sé» «;Por qué es eso: por su sabi-
duria o por su ignorancia?» «Claro estd que por su ignorancia.»
«Sera, pues, por su ignorancia del oficio de herrero por lo que vie-
nen a encontrarse con ese apelativo?» «No, por supuesto.» «Pues

135. Una cierta evolucién de las circunstancias nos obliga a
hacer traduccién doble del insulto gvSparodddng, hombre de calidaa
servil y, por ende, bruto.

entonces, por la del de carpintero.» «Tampoco por esa.» «Pues serd
por la del de curtidor.» «Por ninguna de esas ignorancias —dijo
¢él—, sino aun bien al contrario, que la mayoria de los que entien-
den en esos mencsteres suelen ser “acémilas” y “cabezas de servi-
dumbre”.» «;Serd propio entonces el nombre ese de los que no
saben de lo que es noble y lo que es bueno y lo que es justo?»
«Eso es lo que me parece», respondid. 23. «Pues entonces,
cueste lo que cueste, habri que escapar a galope tendido del peli-
gro de caer en ser acémilas o siervos.» «Pero yo te juro por los
c1elgs, Sécrates —Ile dijo—, que estaba convencido de que con la
aficién mayor me estaba dedicando al estudio de una sabiduria
por la que estimaba que podia educarme de la mejor manera en
las cuestiones que convenian a un hombre que aspirase a ser hom-
bre de bien; pero ahora jsabes a qué punto me encuentro desalen-
tado viéndome, con todas mis fatigas y estudios anteriores, inca-
paz de respgndcr siquiera a lo que se me pregunta sobre cuestiones
de las que importa mas saber, y no teniendo ningin otro camino
por el que poder tirar para llegar a ser mejor?» 24. A'lo
cual Socrates: «Oyeme, Eutidemo -—dijole—: y a Delfos, ¢has ido
ya alguna vez?»" «Si, a fe, y aun dos veces», respondid. «;Has
echado de ver entonces grabado en algin sitio sobre el templo
aquello de “Condécete a ti mismo” ?» 3¢, «S§i, claro.» «;Qué pasé
pues: que no se te dio nada de la inscripcion o que pusiste aten-
cién a ella y trataste de examinarte a ti mismo, a ver quién eras?»
«Desde luego que no, a fe mia —respondié—; porque, en fin
eso por lo menos crefa que lo tenfa bien sabido, que a buena hora
iba yo a saber otra ¢osa ninguna, como ni aun a mi mismo me
conociera.» 25. «Y ¢qué te parece, que se conoce ¢l mismo
aquel que solamente su propio nombre sabe o aquel que, asi como
los‘ que van a comprar caballos no piensan que conocen el que
quieren conocer hasta que examinan si es décil o rebelde, y si es
fuerte o flojo, y si répido o lento, y cémo anda de las demis con-
dxcnon?s convenientes y disconvenientes para hacer uso de un caba-
llo, asi él, examinado que se ha a si mismo, a ver cémo anda de
caulidades para su uso como hombre, ha alcanzado conocimiento
de su propia condicién y posibilidades?» «A mi asi me lo parece
—respondié—, que el que no sabe su propia condicién a si mismo

136. Sobre este lema délfico adoptado por Sécrates, sin duda

con mds intencién que la que aqui le presta Jenofonte, vé ié
1 on , véase también
Aristoteles, Retdrica, 11, 21. ¢



se desconoce.» 26. «Y ¢no hay también otra cosa clara ~—si-

i6 él—, que es de conocerse a si mismos de donde les vienen a
los hombres los mis de los bicnes que reciben y del estar equivo-
cados sobre si mismos la mayoria de sus males? Pues si, que los
que ellos mismos se conocen saben lo que es para ellos apropiado
y disciernen las cosas de que son capaces y las de que no; conque,
dedicindose a las cosas en qu¢ entienden, se procuran lo que les
hace falta y les prosperan los asuntos, mientras que, absteniéndose
de las que no entienden, van saliendo sin yerro y fallo y esca-
ando de los fracasos; y aun también con esto, al poder justipre-
ciar a los otros hombres y mediante el trato con los demds, consi-
guen sacar provechos y precaverse de perjuicios. 27, %, eh
cambio, los que no sc¢ conocen, sino estan enganados sobre su
condicion y }>osibilidadc$, en igual situacion se encuentran con res-
pecto de los otros hombres y los otros asuntos humanales, y ni
saben lo que necesitan, ni qué es a lo que se dedican, ni con los
que tratan, sino que, errando de medio a medio en todos esos
puntos, fallan en el logro de los bienes y caen cn medio de las
desgracias. 28. Y, ademis, los que saben qué es lo que hacen,
cuando aciertan en sus asuntos, salen de ello afamados, y llenos
de honras, con que los que son de su condicién tratan con ellos
con agrado y los que suelen fallar en sus asuntos desean que ven-
gan ellos a ayudarles con su consejo y conseguir su proteccién, y
en ellos ponen las esperanzas de sus logros, y por todas esas razo-
nes los estiman y alaban por encima de todo. 29. Mientras,
en cambio, los que no saben qué es lo que hacen, sino que eligen
mal y fracasan en lo que emprenden, no solo en eso mismo pagan
su pena y su escarmiento, sino que ademds, por culpa de ello, pier-
den su fama y vienen a ser risidn de todos y pasan su vida menos-
preciados y sin respeto ai honra. Y aun también las naciones th
a ves cémo todas aquellas que, desconociendo su condicién y posi-
bilidades, entran a guerrear con los que son mis poderosos, las
unas quedan arrasadas y las otras convertidas de libres en vasallas.»
30. A lo que Eutidemo: «De que mi parecer, Sécrates —Ile
dijo—, es que en mucho hay que estimar el conocerse de si mis-
mo, de eso puedes estar seguro; pero en cuanto a por donde hay
que empezar a €xaminarse uno, cuestion es en que pongo en ti
Jos ojos por si quisieras explicirmelo.» 31. «Pues entonces
—dijo Sécrates—, para empezar, tq tienes una idea de cudles son
las cosas buenas y cudles son las malas.» «Claro —respondio—;
pues a fe que si ni aun supiera eso tendria que ser mas bajo todavia

que los esclavos.» «Pues, en fin, ea—dijo él—, ten a bien enu-
merarmelas a mi.» 137, «Bien, pues no es osa dificil —dijo—; que,
lo primero, el hecho mismo de estar sano, lo considero bueno, y
malo, estar enfermo; después también lo que produce cada una
de las dos cosas, asi comidas como bebidas y costumbres, las que
conducen a estar sano, buenas, y las que a estar enfermo, malas.»
32. «A esa cuenta —dijo él—, asi el estar sano como el estar
enfermo, cuando vengan a ser causantes de algan bien, habrin de
ser buenos, y, cuando de mal, malos.» «Pero ;cudndo —dijo—
sede el estar sano resultar causante de mal y de bien el estar
enfermo?» «Pues, a fe —repuso—, cuando en una campafia des-
graciada y en una navegacion funesta y en Otros muchos casos
como ésos perecen Jos que por hallarse fuertes tomaron parte en
ellos y se salvan los que por csta débiles aparte se quedaron.»
«Verdad es lo que dices; pero ta ya ves —respondi6— que tam-
bién en los casos provechosos los unos por su fortaleza toman
parte y los otros por su debilidad se quedan fuera.» «Esas condi-
ciones, pues —le dijo—, que unas veces traen provecho y otras
dafio, ;tienen alguna razon para ser més bien buenas que no ma-
Jas?» «Ninguna parece, por fe mia, al menos a lo que se des-
prende de ese razonamiento. 33, Ah, pero la sabiduria, Socra-
tes, ésa si que es una cosa buena sin lugar a dudas, porque ¢qué
asunto puede no irle siempre mejor a uno siendo sabio que igno-
rante?» «Pues jcomo?: y Dédalo —Ile dijo—, ¢no has oido que,
apresado por Minos a causa de su sabiduria, se veia obligado a
servirle como esclavo y quedd privado de patria, al par que de
libertad, y que, al intentar fugarse con su hijo, causo Ja muerte
del muchacho y él mismo no se pudo salvar tampoco, sino em-
pujado a pais de birbaros, alli otra vez estaba sufriendo escla-
vitud?» «Si, a fe —le respondié—; eso €s lo que se cuenta.»
«Y lo que a Palamedes le pas6, ;no lo has ofdo nunca? Si, en fin,
ues de él cantan todos los poetas como por su sabiduria enviado
de Odiseo vino a perecer.» «También eso se cuentay, respondio.
«Y ¢cudntos no crees que habré otros que por su sabiduria hayan
sido arrancados de su tierra y puestos en la corte del Gran Rey,

137. FEutidemo empieza a enumerar segan el escolio o copla de
convite ateniense que conservamos, y que dice: «Estar sano es el bien
mejor del hombre; / el segundo, el haber nacido hermoso; / el ter-
cero, ser / rico sin ser / malo, y el cuarto, estar / joven y con amor»;
hermosura y dinero se rechazan luego en 34-35.
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.para vivir alli en servidumb;e?» 1315. _ '34. _ «Va a rcsultar,’Sol-
crites —le dijo—, que el bien mas mdxscutxble' de todos sera e
ser feliz.» «Eso si no se le compusiera —contesto— de bienes dis-
cutibles, Eutidemo.» «Y ¢cudl de los elementos.de felicidad —re-
puso— puede ser discutible?» «Ninguno, por cierto —contesto—,
con tal de que no incluyamos en ella hermosura o fuerza o dinero
ni fama ni ninguna otra de esas COsas.» «Pero, en nc_)mbre del
cielo, tendremos que incluirlas —dijo—: pues, ¢como sin ellas va
a poder uno ser feliz?» 35. «A fe mia—dijo él—, que vamos
entonces a incluir cosas de las que muchos y graves males les vie-
nen a los hombres; pues muchos son los que por su hermosura
suelen ser estropeados y corrompidos por €sos que se poncn fuera
de si con los encantos de la juventud, y muchos los que por su
fuerza, al intentar esfuerzos demasiado grandes, caen en desgra-
cias nada chicas, y muchos los que por su dinero _cqfrompldos de
adulaciones y victimas de insidias van a su perdicion, y muchos
los que por su gloria y su poder politico estan sometidos a graves
males.» 36. «Bien, pues ello es —Ile dijo— que, st ya ni aun
alabando la felicidad contesto debidamente, confieso que ni si-
quiera sé qué es lo que tendrd uno que pgfiirles' a los dioses en
sus oraciones.» «Bien, esas cuestiones —dijo Sécrates— tal vez
lo que pasa es que por aquello de creer firmemente saber de ellas
no las tienes bien examinadas; mas en cambio, puesto que te pre-
paras para estar al frente de un pueblo dechrr’tticzfmente gober-
nado, es claro que democracia, desde luego, st sabras lo que es.»
«No faltaba mas», le respondio. 37. «;Te parece pues que

138. Sabiduria es aqui coglax, 0 5¢a NO consciencia, sipo ingenio,
mada intelectiva, la virtud odiseica.—Dédalo, la encarnacion del ge-
" nio del arte y las industrias, constructor del labe?rinto en que encerrar
a Minotauro, ayudando a Ariadna con su ovnllo,’aprcsado con su
hijo Icaro, huyendo con alas inventadas y, después de la caida al
mar del nifio, llegando a los campos de Italia, puede verse en Ovi-
dio, Met., VIII, 157 y ss., ¥ Virgilio, Eneida, VI, 14-3}.—Palame-
des, a quien se atribuia Ia invencion de pesos y medidas, del los
dados y el ajedrez, y hasta de las letras, pertenece al ciclo mitico
troyano, donde acusado por Ulises de traicion, fue lapidado por los
griegos; lo volveremos a ver cn la Apologia, 26.—El Gran Rey

o el Rey por antonomasia es el de Persia, que para artistas, €s-

cribas y oficios semejantes debia emplear gran nimero de escla-
vos, no pocos de ellos griegos cogidos de los territorios helénicos

asianos.

serd posible saber de democracia, o sea, gobierno popular, sin saber
de pueblo?» «A mi fe, que no.» «Conque pueblo entonces ¢sabes
lo que es?» «Supongo yo que si» «Y ¢qué es lo que consideras ta
que es pueblo?» «Pues yo, los ciudadanos pobres.» «;Asi que de
pobres también sabes?» «Cémo no voy a saber ?» «Entonces pues,
¢sabes también de ricos?» «Si, ni mas ni menos que de pobres.»
«Y ccuiles son a los que llamas pobres y cuales a los que ricos?»
«Aquellos que —pienso yo— no tienen bastante para pagar las
cosas que necesitan, pobres, y los que tienen més de lo que es
bastante, ricos.» 38. «;Has parado mientes, pues, en que 2
algunos que tienen muy poco no sélo lo que tienen les basta, sino
que aun de cllo les queda remanente, mientras que a algunos que
mucho tienen no les cs bastante?» «Y aun, por vida mia —dijo
Eutidemo—, y que haces bien en recorddrmelo; que aun sé de
algunos monarcas que por falta de recursos, como los més necesi-
tados, se ven obligados a cometer crimenes.» 39. «Asi que
entonces —dijo Socrates—, si ello es como dices, a los monarcas
los incluiremos entre el pueblo, en tanto que a los que poseen
bienes, como sean buenos administradores, entre los ricos.» Con-
que aqui Eutidemo dijo: «En trance me pone de decir que si tam-
bién a eso mi estupidez —ya se ve— y mi bastedad; y voy pen-
sando si no me serd lo mejor callarme: pues viendo estoy que va
a resultar sin mis que no sé nada.» Conque muy desalentadamente
se march6, haciendo menosprecio de si mismo de que era en ver-
dad cabeza de servidumbre. 40. Muchos habia pues de los
que Sécrates ponia en trance semejante que ya no se volvian a
acercar a él, que era a los que él tachaba de demasiado flojos; pero
Eutidemo comprendié que no podia liegar a ser hombre que valiera
de otro modo que estando con Socrates lo mds posible; y asi en
adelante no se separaba de él, como no fuera por caso necesario;
y aun le imitaba en algunas costumbres de las que ¢l tenia. Y é€l,
por su parte, de que conocid la disposicién en que se hallaba, lo
que menos hacia era turbarlo ni inquietarlo, sino con la mayor
simplicidad y claridad le iba explicando las cosas que él juzgaba
que habia que saber y las que eran mejores para dedicarse a ellas.

CAPITULO I11.1. A que se hicieran pues habiles en hablar
y en los negocios y las industrias los que con €l andaban no se daba
mucha prisa, sino que antes de todo eso pensaba que tenia que
desarrollarse en ellos la virtud y buen juicio; pues los que sin vir-
tud ni juicio tenfan capacidad para aquellas cosas juzgaba que eran
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mds perversos y mds capaces de hacer mal. 2. Que, en fin,
antes que nada trataba de hacer juiciosos y buenos para con los
dioses a los que con ¢l andaban. Otros hay pues que referian con-
versaciones a que estuvieron presentes que a €se proposito tuvo
con algunos otros; por mi parte, presente estuve cuando tuvo con
Eutidemo el didlogo siguiente **°. 3. «Oyeme, Eutidemo —le
decia—: ¢se te ha ocurrido alguna vez ponerte a considerar con
cuinto cuidado tienen dispuestas los dioses las cosas que los hom-
brés necesitan?» A lo que él contestd: «Por vida —le dijo—, que
no se me ha ocurrido.» «Pero si que sabes —dijo él-— que lo pri-
mero que necesitamos es la luz, la que los dioses nos proporcio-
nan.y «Cierto, a fe—le dijo—, que lo que es si no la tuviéramos,
ya podiamos hacer de nuestros ojos lo que fucra, que iguales a los
ciegos habiamos de ser.» «Pero también es cierto que, necesitando
nosotros de reposo, nos ofrecen cllos la noche como el mejor de
los reposaderos.» «Y bien que si —le respondié—, que eso tam-
bién merece agradecimiento.» 4. «Y mas aun entonces: que,
como, en tanto que el sol con su luz nos declara las horas del dia
y las demds cosas, la noche por ser sombria es més indistinta y
mas confusa, han hecho aparecer estrellas en la noche, que las
horas de la noche nos manifiestan y con ello podemos llevar a cabo
muchas mds cosas que nos son precisas.» «Verdad es eso», respon-
di6. «Mas y por cierto que la luna no sélo las partes de la noche
nos pone de manifiesto, sino que las del mes también 49.» «Pues
si, es ciertoy, respondio. 5. «Y aquello de que, visto que
necesitamos de alimento, lo hagan surgir para nosotros de la tierra
y proporcionen las estaciones bien acordadas a ese fin, las cuales
no ya s6lo nos deparan las muchas y variadas cosas que necesita-
mos, sino aun otras también para deleite nuestro?» 6. «Cosas
también son ésas —respondié— de mucho amor para los hom-
bres.» «;Y eso también de que nos proporcionen cosa tan valiosa

139. Otros hay: La tnica referencia explicita en los Recuerdos
a los autores anteriores de didlogos socraticos, como Antistenes, Es-
quines o Platén; frente a los cuales, como pareciéndole que quedaba
en ellos poco clara la religiosidad de Socrates, contrapone esta con-

versacién piadosa (cfr. I.IV y nota 30).—Sobre Eutidemo, v. 129.

140. El mes atico seguia ajustindose aproximadamente (veinti-
nueve o treinta dias por mes) a las fases de la luna, aunque la inser-
cién en el curso del afo exigiera el aditamento periodico del mes
intercalar, Posidedn segundo.

como el agua, tanto que forma ella y acrecienta en compafia con
la tierra y las estaciones todas las cosas que nos son ftiles, y
con ellas nos nutre a nosotros mismos, y mezclandose con todos
nuestros alimentos, los hace mis digestibles y provechosés y més
gratos, y que, ya que es de ella de lo que mas necesitamos, en la
mayor abundancia nos la proporcionen?» «También eso ’—dijo
él— es muestra de prevision y de cuidado.» 7. «Y luego
aquello de habernos concedido el fuego, socorredor del frio, soco-
rro de la sombra, y colaborador para toda arte y cuantas obras los
hombr'es para su beneficio industrian? Pues, por decirlo de una
vez, ninguna industria que valga la pena de las Gtiles para su vida
la llevan sin contar los hombres con ¢l fuego.» «Cosa también es
eso -—dijo— que resplandece de amor para los hombres.»
8. «Y aquello de que el sol, una vez que da el vuelco del
invierno ', va acercandose, haciendo a las unas cosas madurar y
las otras secarse cgando estd su sazon pasada, y que, una vez cum-
plido esto, no se siga llegando ya mas cerca, sino se vaya desviando
con el cuidado de que, calentindonos més de lo debidoy pueda
hzfcemos dafio, y que, cuando a su turno llega otra vez a hallarse
lejos y se nos muestra que, si mas lejos se apartare, quedaremos
congelados por el frio, de nuevo, a su vez, se torna y va avanzando
y por la zona del cielo gira en donde més beneficioso puede ser-
nos?» «A fe mia —dijo él— que también eso parece de todo en
todo que por mor de los hombres acaece.» 9. «Y eso de
que, toda vez que se ve bien claro que no podriamos soportar ni
el calor ni el frio si de repente se produjeran, tan poco a poco va
acercindose el sol y tan de poco en poco va alejandose que sin
darnos cuenta venimos a encontrarnos en lo mas recio de los dos
extremos?» «Yo para mi —dijo Eutidemo-— estoy ya considerando
si, en vista de eso, tendrdn los dioses otro trabajo que atendernos

141. !51 vuelco del invierno, las gogta o solsticio, el momento
en que deja de bajar y empieza a subir.—Al comienzo del 18 algunos
manuscritos presentan unas lineas que los editores suelen considerar
apocrifas, como anadidas por el desco de hacer referencia a todos los
elementos: «Y eso de que el aire nos lo hayan esparcido sin tasa por
doqu{c,ra, no sblo defensor y participe en la crianza de la vida s[i)no
también para cruzar gracias a €l los piélagos del mar y cada cual
<len su Sglo y haciendo importacién en extranjera tierra proporcionarse
pci.?cfgfe ggtzzo;eccsanos, ¢no es por encima de toda cuenta?» «Inex-



a los hombres; mas hay una cosa sola que me impide creerlo, y
‘es que también los otros seres vivos participan de esos bienes.»
0. «Pues y ¢no es también evidente —dijo Socrates— que
2un esos seres por mor de Jos hombres nacen y se apacientan? Pues
¢qué otro ser hay que saque de cabras y de ovejas y vacas y caba-
flos y de asnos y de los otros animales tamafios beneficios como
los hombres? Que a mi mayores ain parécenme que los que sacan
de las plantas: es el hecho que no menos que de éstas se alimen-
tan y sacan ganancia de ellos; y hay una gran parte de la raza
humana que no se sicve de los frutos de la tierra para su alimento,
sino que de las reses que apacientan con Jeche viven alimentan-
dose y queso y carne; pero en cambio todos amansan y domestican
aquellos animales que son atiles, valiéndose de su ayuda para la
guerra y para otras muchas obras.» 2. «De acuerdo estoy contigo
.fambién en eso —respondié—: pues veo que de entre ellos aun
los que tienen mucha més fuerza que nosotros a tal punto vienen
a quedar sumisos a Jos hombres que puedan valerse de ellos para
lo que quieran.» 11. «Pues ¢y esto de que, en vista de que
muchas son las cosas de hermosura y de provecho, pero diferentes
las unas de las otras, hayan a los hombres dotado de sentidos acor-
des a cada modo de ellas, por los cuales disfrutamos de los bienes
todos? ¢Y lo de haber infundido en nosotros el razonamiento, con
el cual, razonando acerca de lo que percibimos y reteniendo en la
memotria, vamos aprcndiendo por dénde conviene habérselas con
cada cosa, y muchos medios industriamos con que disfrutar de los
bienes y defendernos de los males? 12. (Y lo de habernos
dado el poder interpretativo **3, por medio del cual de todos los
bienes informindonos nos hacemos participes los unos a los otros
y en ellos comunicamos y nos establecemos leyes y nos goberna-
mos?» «Talmente, a la verdad, parece, Sécrates, que mucho es el
cuidado que los dioses se toman con los hombres.» «;Y eso de
que, si bien somos impotentes para prever lo que convenga acerca
de lo porvenir, acudan ellos a nuestra falta explicando por medio
de la adivinacién a los que les consultan lo que ha de suceder y
mostrandoles el modo de que puede resultar mejor ?» «Y contigo,

142. Los griegos conocian, sobre todo para la parte de Europa,
muchos pueblos en el estado de la ganaderia y el nomadismo.

143. «El poder interpretativo», Eounvelx esto es, el lenguaje no
en cuanto razonamiento, Adyo, Sino en cuanto medio de comunica-
cién.

Sécrates —Ile dijo—, parece que todavia mas amigo trato tienen
que con los demas, si es verdad que sin siquiera consultarles te
avisan y te indican lo que debes hacer y lo que no.» 13. «¥
aun ta has de reconocer la verdad de lo que digo, si nq,aguardas
a que se te aparezcan los dioses en sus figuras, sino que te basta
con ver sus obras para honrar a los dioses y venerarlos. Y consi-
dera que hasta los mismos dioses ese camino nos indican: pues
ni los dioses que en particular nos dan sus bienes se nos muestran
en presencia para darnos ninguno de ellos ni aquel que el mundo
entero coordina y mantiene en uno, €n quien todas estan las her-
mosuras y los bienes y continuamente 00s las estd ofreciendo sin
desgaste y sin micula ni vejez y rapidas mis que el pensamiento
para atender sin yerro a nuestro servicio, a ése se le ve, si, en
cuanto realizador de las obras mis grandiosas, pero es en la dis-
posicion y manejo de Jas mismas invisible para nosotros .
14. Y considera que asi también aquél que para todos parece
manifiesto, el sol, no se deja ver distintamente de Jos hombres,
sino que, si uno intenta contemplarlo descaradamente, lo priva
de la vista. Y asimismo los ministrantes de los dioses hallards que
son invisibles: porque el rayo claro es que de lo alto baja despe-
dido y que abate todas las cosas con qu¢ tope; pero vérsele no se
le ve ni al precipitarse ni al herir ni al retirarse; como también
los vientos en si mismos no se ven, aunque manifiestos estan para
nosotros los efectos que producen y los sentimos cuando se nos
llegan. Pero ¢qué mas que hasta en el hombre mismo el alma,
que no hay justamente cosa de las humanas que participe de lo
divino como ella, es manifiesto que en nosotros ejerce su gobierno,
pero ella en si no se le ve? Conque bueno serd, considerando tales
casos, no desdefiar lo que invisible sea, sino, reconociendo en las
cosas que suceden su poder y fuerza, honrar al espiritu divino.»
15. «Por mi parte, Socrates —respondid Eutidemo—, bien
seguro estoy de que el espiritu divino ni por un momento habré
de desatenderlo; pero una cosa me desalienta, y es que me parece
que a los beneficios de los dioses ninguno de los hombres podra
jamas corresponderles con muestras de agradecimiento que sean
dignas de ellos.» 16. «Pues no més por eso te desanimes,

144. Las ideas monoteisticas que ya desde el siglo VI se forma-
ban, por un uso sublimado del nombre de Zeus (y asi, por ejem-
plo, en FEsquilo), cuajan ahora, entrando el siglo IV, aqui como en
las obras tardias de Platén, en esta forma mis cientifica.
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Eutidemo —dijo—: pues ya ta ves que el dios de Delfos, cuando
alguno le pregunta c6mo puede dar gracias a los"dxoses, le respon-
de “Segn ley de la costumbre de tu pueblo 2”; y ley es maxsl 0
menos dondequiera propiciar con ofrendas a los dioses segun los
medios de cada uno. Asi que, ¢como puede uno mejor y Mmas

piadosamente hon

mos mandan?» 17. g e
no hay que quedarse corto en modo alguno: pues, cuando uno ; i
lo hace, claro estd sin mas con eso que no esta honrindolos a los

dioses. Asi que lo

los dioses
res benefi

rar a los dioses que haciendo asi como ellos mis-

Ahora que de los medios de cada cual

que hay que hacer es sin escatimar honrar a

segun los medios y tener confianza y esperar los mayo-
cios; pues de cierto que de ningan otro puede ser sen-

sato esperar mayores bien
hacer bien, ni nada mds sensato se puede hacer que com-

laciéndolos a ellos; y ;como mejor puede uno complacerlos que
obedeciéndoles lo mejor que sepa?» 18. .Con estas, en .ﬁn,
aversaciones y predicando €l con el CJ'CmPlO, iba hacien-
que con ¢l andaban més piadosos, mas virtuosos y pru-

nen para

y tales co
do a los
dentes.

CAPITULO IV .1.

es que de aquellos que mayor poder tie-

Pero bien es verdad que tampoco acerca

de lo que es 0 no justo ocultaba la manera en que pensaba, como
ue —mias aun— la demostraba con las obras, en lo p’nvgdo tra-
tando a todos segin ley y para pro'de todos, y en lo pablico o'be-
deciendo a los que mandaban segun lo_ que las leyelisdxspoman,
Jlo mismo en lo civil que en las campafias mxlxtares . al pu.r}to
de distinguirse entre todos por su disciplina. 2. Tat:nbuen,
cuando en las asambleas, habiéndole tocado hacer de presidente,

no le per
apoyindo
blo, que

mitié al pueblo
se en las leyes,

hacer una votacién ilegalmente, sino que,
hizo frente a una avalancha tal del pue-

2 : R
no creo que otro ningun hombre la hubiera resistido *47.
3. Y asi también, cuando los Treinta le ordenaban algo con-

> J del oraculo de Apolo.
145. Néuw nérewe es la prudente respuesta _
Sobre la idga de «segin los medios», mfaés-svaw_, y el verso de Hesio-
se apoya, cfr. L.III.3 y nota 20. ' )
. izéflueDel vilgr y, sobre todo, la resistencia de Sogratcs en las
cémpaﬁas de las guerras en que le toco tomar parte (Potxdez‘i, en 429;
Delio, en 424: Anfipolis, en 422) se nos habla en Platén, Apol.,

28 e; Simp., 220 a-¢;

147.

Sobre esta actu

Lagues, 181 a, entre otros lugares mis.

acion de Socrates, oponiéndose a un pro-

tra las leyes, no les obedecia; asi al advertirle repetidamente que
no siguiera conversando con los jévenes, y, habiéndole ordenado
a él como a algunos otros de los ciudadanos que fuera a-detener a
uno para condena a muerte, fue el Gnico que no les obedecid, en
atencién a que aquello se le ordenaba en contra de las leyes 48,
4. Y asi, cuando acusado en juicio comparecia, estando por
los demids establecida en los tribunales la costumbre de conversar
con los jurados para ganar favor y de adularles y suplicarles en
contra de las leyes, y siendo muchos por estos medios los que salian
absueltos a menudo por los jurados, él no quiso hacer nada en
el tribunal de los ilegales manejos acostumbrados, sino que, habien-
do podido ser facilmente absuelto por los jurados, a poco que
hubiera cedido a emplear alguno de esos medios, prefirié mejor
morir siguiendo a las leyes fiel que no contraviniéndolas salvar la
vida. 5. Y también en ese sentido hablaba muchas veces, mas
entre otros con que lo hizo me consta de una vez que tuvo con
Hipias el eleo la siguiente conversacién acerca de lo justo 4°. Que
es que, habiendo después de mucho tiempo llegado a Atenas
Hipias, se encontrd con Socrates en sazén que estaba éste dicién-
doles a algunos cémo era sorprendente que, en tanto que, si se
queria ensefiar a uno para curtidor o para herrero o carpintero
o jinete, no habfa dudas de adénde podria enviarselo para lograr
su fin («y aun dicen algunos qbue un buey o caballo quien quiera
hacer de ellos un buey o caballo justo y bueno encontrard a
montones quienes los adiestren»), en cambio, si queria aprender
uno la virtud de justicia o ensefidrsela a su hijo o criado, no supiera
adénde tenia que acudir para conseguirlo. 6. Conque, habién-

ceso irregular contra los nueve generales de las Arginusas, v. 1118,
con notas 8 y 92.

48. Sobre la prohibicién de hablar con los j6évenes, v. 1.I1.32-
38.—Se trata de la detencién de Ledn de Salamina, a quien se dio
orden a Soécrates y a otros de ir a buscar a aquella isla, donde se
habia desterrado voluntariamente de lo que tenemos noticia en Jeno-
fonte, Hel., II, 3, 39, y Platén, Apologia, 32 c.

149. Hipias de Elide, uno de los sofistas o profesores més nota-
bles, que explicé por muchas ciudades ensefianzas muy diversas; un
encuentro con Socrates joven (que podria coincidir con el hace no
$é cudnto tiempo que se lee en el 6) se nos presenta en el Protdgoras
platénico, donde aparece su figura nimbada de brillante vanidad;
y da nombre a otros dos didlogos de Platén, los llamados Hipias
Mayor y Menor.



dole oido Hipias hablar asi, y bien como en son de burla: «Asi que
ta, Sécrates —le dijo—, ¢todavia estds diciendo aquellas mismas
cosas que ya una vez te oi decir hace no sé cudnto tiempo?» A lo
cual Sécrates: «Y lo que es todavia peor que €so, Hipias —con-
test6—, que no solo digo siempre Jas mismas cosas, sino ademdés
acerca de los mismos temas; pero ti, tal vez, por eso de ser hom-
bre de saberes, nunca sobre unos mismos temas dices las mismas
cosas.» «Por supuesto —contesto—= que trato siempre de traer al-
guna novedad en lo que digo.» **°. 7. «Y ¢eso es también
—le pregunté— acerca de las cosas de que sabes?: como, por
ejemplo, de las letras, si alguno te pregunta cudntas y cudles son
las que tiene “Sdcrates”, ¢decias unas antes y ahora tratas de decir
otras? O de los nimeros, a los que te preguntan si dos veces cinco
son diez, ¢no les respondes lo mismo ahora que respondias antes ?»
«Sobre esas cosas, Sécrates —le dijo—, al igual que tq, también
yo digo lo mismo siempre; pero, en todo caso, acerca de lo justo
bien seguro estoy de que tengo cosas que decir ahora a las que ni
td ni otro ninguno ha de poder contradecir.» 8. «Por vida
mia —dijo él—, gran hallazgo es ese que dices haber hecho y
muy gran bien, si con €l van a dejar ya los jurados de votar en
desacuerdo y a dejar los ciudadanos de disputar sobre lo justo y
litigar y tener luchas de partidos, y a dejar las naciones de estar
en desacuerdo sobre lo que es justo y de hacerse guerra. Yo por
mi parte no s€ cOmMo me voy a poder apartar de ti sin oirte acerca
de tamafo descubrimiento y tan magnifico como has hecho.»
9. «Pues, a fe mia —respondi6—, que no me oirds hasta que
hayas declarado tfi lo que th estimas que es lo justo. Que ya estd
bien de que te estés riendo siempre de los demis, preguntindoles
a todos y examindndolos, y ti sin querer nunca darle a nadie
razén ni cuenta ni declarar tu opinién sobre cosa alguna.»
10. «Pero, ;cbmo, Hipias? —respondié—: ¢no te has percatado
de que yo no paro un momento de manifestar lo que me parece
que sea justo?» «Y ¢coémo es, en fin —le dijo—, ese razonamiento
o discurso tuyo?» «;Y, si no es con razones ni palabras —con-
testé—, sino con obras y hechos como lo manifiesto?: o ¢no te

150. Nada més significativo que este enfrentamiento entre el
«hombre de saberes» (moavpaBhg), Yy por tanto de novedades, y el
filssofo que siempre habla de lo mismo; confréntese la frase de Hera-
clito (fr. 41 Diels): «multitud de saberes (rorvpabip ) no ensefna
a pensar bien; ..pues una cosa sola es lo sabio».

parece a ti que las obras sean testimonio mds de fe que las pala-
bras?» «Mucho mis, a fe ——le respondié—: pues, mientras mu-
chos son los que, diciendo lo que es justo, hacen lo que es injusto
obrando en cambio con justicia nadie podria ser injusto.>;
11. «;Has tenido pues de mi noticia alguna de que haya dado
falso testimonio o de que haya hecho de denunciante o de que
haya metido en discordia a amigos o ciudadanos o cualquier otra
cosa injusta que haya hecho?» «No, yo no», le respondié. «Y el
abs'tenerse de las injustas obras, ;no te parece justo y bueno?»
«Bien se ve, Sécrates —le dijo—, que una vez mis estas tratando
fle escurrirte de declarar tu parecer sobre lo que piensas que es lo
justo: pues no estis con todo eso diciendo lo que los justos hacen
sino lo que no hacen.» 12.  «Ah, pero yo creia ——contesté’
Sécrates— que el no querer hacer injusticia o dafio era bastante
muestra de virtud y de justicia **'. Pero, si a ti no te parece asi
mira a ver si te place mis del siguiente modo: que es que digc;
yo que lo que es segin ley es justo.» «;Quieres decir, Socrates,
que es una misma cosa legal y justo?» «Eso mismo», respondid.
13. «Que es que no percibo qué cosa entiendes por “legal”
y cudl por “justo”.» «Pero leyes del estado —dijo—, ;entiendes
lo que son?» «Eso si», le contestd. «Y ;qué es lo que son, a tu
entender?» «Lo que los ciudadanos —respondié— han promul-
gadc’>, acordando lo que se debe hacer y de lo que abstenerse.»
«Asi que entonces —dijo— obrard segin ley el que de acuerdo
con eso se gobierne y contra ley el que lo contravenga.» «Pues si

ni mas ni menosy, di'jo él. «Entonces pues cosas justas hari el qué
La:dil;fd(f;c; lelc:s:jtérrlljclzs:as el qu}:: las desobedezca.» «Pues si, sin
du q es, quien hace cosas justas justo es y quien
injustas es injusto.» «Si, pues claro.» «Por consiguiente, el que
obra segun ley es justo y el que contra ley injusto.» 14. Alo
que Hipias: «Pero las leyes, Sécrates —le dijo—, ;c6mo puede
uno tenerlas por cosa seria ni el prestarles obediencia, cuando a
cada paso los que las han establecido vienen a abolitlas y cambiar

por otras?» «Es que también la guerra —dijo Sécrates—, después .
de haberla sostenido, las naciones vienen de nuevo a hace; la paz.»
«Ya lo creo que si», repuso. «;Crees pues que hay alguna diferen-
cia —dijo— entre dar de tontos a los que obedecen a las leyes
porque pueden ser las leyes derogadas y censurar a los que guar-

151.  «Injusticia o dafio», «virtud y justician; respecto a estas
dobles traducciones de los nombres, v. nota 134.



dan en las guerras disciplina porque puede venir la paz? olc't?m-
bién a los que en las guerras acorren a Sus patrias con toda el a m;t'
se lo reprochas?» «No, a fc._mxa’que noy, le dijo. ) 15,.1 «
Licurgo el lacedemonio —dijo Sécrates— bien habrds caido (cl:n
la cuenta de que no hubiera conseguido hacer a Esparta en nada
diferente de las demis naciones, st noO hubiera imbuido en ella
mis que en parte alguna la obediencia de las leyes. Y entre los
que gobiernan en los pueblos, ;no te das cuenta de que 103 qlue
hacen mais por imponer en sus conciudadanos la obediencia de las
leyes son los mejores gobernantes, y que el pu_eblo'cn que mas
obedecen a las leyes los ciudadanos es el que mejor vive en la paz
y es en la guerra el mas irresistiblg? 16. Pero mas aun,
que el comin acuerdo se tiene por cl bien mayor para las naciones
y mil veces en ellas los senados y los hombres mas ilustres exhor-
tan a sus conciudadanos a estar de acuerdo, y por doquiera en
Grecia hay una ley establecida de que prometan con juramento
los ciudadanos estar de acuerdo, y por doquiera prestan ese jura-
mento; y pienso yo que no se hace tal cosa en la intencion de que
otorguen el premio todos los ciudadanos a los mismos coros At
de que den todos a los mismos flautistas su alabanza ni de que
prefieran a los mismos poetas 0 para que tengan todos gusto en
unas mismas cosas, sino que todos obedezcan a les leyes. Pues alli
donde los ciudadanos a ellas se atienden vienen a ser los pueblos
los mas fuertes y los mas felices; en tanto que sin acuerdo ni
puede ser bien gobernado un pueblo ni una‘casa'debxdamente'ad-
ministrada. 17. Y en cuanto al propio interés de uno, ¢cOmo
puede correr menor peligro de sufrir castigo del estado o como
lograr mayores titulos a recibir honores que guardando a las leyes
obediencia? Y ¢cémo menor peligro dgl perder en los tr’xbunaief
ni mayor titulo para ganar? Y ¢a quen mejor que a él podra
confiarle nadie el depésito y guarda de dineros o fie hijos o de
hijas? Y ¢a quién va a tener la nacién entera por mas digno de fe
que al que obra segin las leyes? Y ¢de quién otro van a lograr
mejor satisfaccion de sus derechos justos ya padres 0 ya famllla.r’es
o criados o ya amigos o conciudadanos o forasteros? Y ¢a quien
otro van a confiarse mejor los enemigos ya para treguas O armis-
ticios o tratados ya de paz? Y ;con quién mejor que con el homl?re
" de ley querrin tener las gentes alianza? Y ;a2 quién van mejor
los aliados a confiar bien el mando supremo o bien la Jef.zttura de
una guarnicién o bien sus ciudades mismas? Y ;de quién va a
esperar nadie sacar mejor que del hombre de ley agradecimiento

de los favores que le haga? O ;a quién hard mejor favores nadie
que no a aquel de que cuida recoger agradecimiento? O ;con cual
otro querrd nadie tener amistad mejor que con quien tal sea o
con cudl menos querrd la enemistad? Y ;a quién estard menos dis-
puesto nadie a hacerle guerra sino a aquel de quien mas quiere
ser amigo y menos enemigo y del que son mis que de nadie los
que quieren ser amigos y aliados y menos que de nadie los que
contrarios y enemigos? 18. Asi que yo de mi parte, Hipias,
manifiesto que lo segan ley y lo justo son una misma cosa; pero
tq, si tienes la opinién contraria, puedes irla ya exponiendo.» A lo
cual Hipias: «Bien, pues yo, a fe mia, Sécrates —le dijo—, no
creo que mi opinién sea contraria a lo que has dicho acerca de
lo justo.» 19. «Y en cuanto a leyes no escritas, Hipias —dijo
él—, ¢sabes lo que son?» «Si —respondié—: las que en todo
pais se tienen y reciben del mismo modo.» «;Podrias decir enton-
ces —dijo él— que las han establecido los hombres?» «Y ;cémo
iban a poder hacerlo —contesté—, que ni habrin podido todos
juntarse en uno ni tienen entre si la misma lengua?» «Quiénes
pues ——le dijo— crees ti que habrin estatuido las leyes esas?»
«Yo ciertamente —respondio— los dioses creo que esas leyes a
los hombres les han puesto; pues que ademds entre los hombres
todos la primera ley que se tiene es la de adorarlos a los dioses.»
20. «También entonces lo de honrar a los padres se tiene en
todas partes como ley.» «También eso», respondié. «Y también
entonces que ni los padres se ayunten con los hijos ni los hijos
con los padres.» «Esa ya, Socrates —le dijo—, no me parece que
sea ley de la divinidad.» «Y eso, ;por qué?», le preguntd. «Por-
que —dijo— tengo noticia de que hay algunos que la contra-
vienen.» 21. «Pues también en otros muchos puntos —dijo
él— contravienen a las leyes; pero la pena de cierto que la pagan
los que infringen las leyes establecidas por los dioses, pena que
por ninguna vuelta es dado a un hombre escapar de ella, como
las leyes por hombres establecidas, que algunos que las infringen
escapan ‘de pagar la pena, los unos por ocultamiento, los otros por
violencia.» 22, «Y g4cudl es la pena, Socrates —pregunté—,
de que no pueden escapar los padres que con sus hijos y los hijos
que se ayuntan con sus padres?» «La mayor que puede haber, a
fe mia —respondié—: pues, ;qué mayor desgracia puede pasarles
a Jos hombres al engendrar hijos que la de engendrar hijos malo-
grados ?» 23. «Por qué pues —le dijo él— van a tener en
esos casos hijos malogrados, siendo asi que nada se opone a que
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sean buenos padres que de buenas madres los engendren?» «Por-
que, a fe —1le dijo—, no basta con que sean buenos el hombre
y la mujer que se junten a tener hijos, sino ademds que estén en
la fuerza de sus cuerpos; o ¢te parece que son iguales las simien-
tes de los que en la flor de la edad estan y las de aquellos que
no 14 han alcanzado todavia o que ya han pasado de ella?» «Pues,

r mi fe —le dijo—, que no, no es probable que lo sean.» «;Cua-
les de ellas pues —le pregunté— serdn mejores ?» «Es claro —res-
pondié— que las de los que estan en flor de edad.» «Las de aque-
llos que no lo estdn, por tanto, de poca virtud serdn.» «Asi es lo
mis probable», contestd. «Asi que entonces en esas condiciones
no se deben hacer hijos» «Pues no, cn efectoy, respondi6. «En-
tonces pues los que los hacen cn esas condiciones hécenlos como
no es debido.» «Eso creo yo», le dijo. «;Quiénes otros pues —le
dijo él— van a tener mis cierto hijos malogrados, si aquellos tales
no?» «De acuerdo estoy contigo —dijole— también en eso.» **%
24. «Pues ;qué?: el pagar con bien a los que bien nos
hacen, ¢no se tiene como de ley en todas partes?» «De ley, si
—le respondié—; aunque esa ley también se contraviene» «Y,
or tanto, también los que ésa contravienen su pena pagan, que-
dandose desiertos de amigos buenos y viéndose obligados a andar
detrds de quienes les odian; o ¢no es verdad que los que hacen
bien a quien ellos tratan son amigos buenos, mas los que no les
corresponden a los tales vienen por su ingratitud 2 ser de ellos
odiados, si bien por la mucha cuenta que les tiene mantener su
trato no pueden menos de seguir andando detrds de ellos?» «A fe
mia, Sécrates —dijo él—, que bien cosa divina parece todo eso:
pues eso de que las leyes mismas tengan en si el castigo para el
que las infringe cosa me parece de un legislador mejor de lo que
en hombres cabe.» 25. «Y entonces, ¢qué crees tG, Hipias:
que son las cosas justas lo que los dioses disponen en sus leyes
0 que son otras que las justas lo que disponen?» «;Como otras?:
no, a fe mia —<ontesté—: pues tarde iba nadie a legislar lo que
fuera justo, si no lo hacia un dios.» «También, por tanto, a los
dioses, Hipias, les place que sea una misma cosa lo justo y lo de

152. No debe extrafarnos tampoco demasiado que en la fase
en que la religion, perdida la seguridad de funcionamiento del terror
inmediato (p. €j., del incesto), se pone 2 buscar razones en la ciencia,
se pueda llegar a aberraciones tan extremosas como ésta de Jeno-

fonte.

ley.» Cosas diciendo como éstas y de este modo obrando, trataba
de hacer mas justos a los que se le acercaban.

CAPITULO V.1. Mas de como también hacia mejores para
la accién a los que con él andaban, es de lo que a su vez voy a
hablar ahora. Pues, considerando que disponer de dominio sobre
si mismo era un bien para el que intentara hacer alguna cosa noble,
él mismo, en primer lugar, se mostraba a los que con €l estaban
como el hombre que mis de todos se tenia a si mismo trabajado,
y luego en sus conversaciones incitaba a sus acompafiantes al pro-
pio dominio por encima de todo. 2. Asi que pasaba €l la
vida teniendo en la mente siempre las cosas que podian ayudar
a la virtud y siempre a todos los que con ¢l andaban haciéndoles
acordarse de ellas. Y me consta de una vez que también con Euti-
demo 52 tuvo acerca del dominio de si mismo el didlogo siguiente:
«Oyeme, Eutidemo ——dijole—: ;consideras ta que sea alguna her-
mosa y magnifica posesion, asi para un hombre como para un
pueblo, la libertad ?» «Como la que més de todas pueda serloy,
respondi. 3. «Aquel pues que se ve gobernado por los de-
leites corporales y que no puede por culpa de ellos hacer lo que
mejor sea, ;piensas ti de ése que sea libre?» «De ninguna ma-
neray, dijo. «Serd tal vez porque se te aparece que lo propio del
libre es hacer lo que mejor sea, y que tener por ende quienes im-
pidan obrar asi gosa serd de esclavos.» «Asi punto por punto»,
respondid. 4. «Punto por punto pues te parecerd que los que
no saben dominarse no son libres, sino esclavos.» «A fe mia que
si, seguramente.» «Y ¢qué te parece: que los que no se dominan
se ven tan sélo impedidos de hacer lo mejor que sea o que forza-
dos se ven también a cometer Jo peor y mids vil que haya?» «No
menos me parece a mi —repuso-— que se vean obligados a hacer
esto que impedidos de lo otro.» 5. «Y ¢qué tales duefios
consideras ti a los que impiden de lo mis noble y fuerzan a lo
peor?» «Pues, a fe —Ile dijo—, todo lo peores que decir se pueda.»
«Y ;qué clase de esclavitud estimas ta que sea la peor de todas?»
«Yo, por supuesto —respondié—, aquella en que se sirva a los
peores amos.» «A la peor, por tanto, de las esclavitudes sometidos
estan los que no se dominan a si mismos.» «Asi es lo que yo creo,
respondid. 6. «Y siendo la inteligencia el bien més grande,
¢no te parece que, excluyendo a los hombres de ella su falta de

153. Sobre Eutidemo véase nota 129.
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dominio, los arroja a todo lo contratio? O ¢no te parece que les
impide de atender a las cosas que puedan serles utiles y de com-
prenderlas, arrastrandolos a los deleites, y que muchas veces, dan-
dose cuenta de lo que es bueno y lo que malo, los perturb'a al punto
de hacerles preferir Jo peor a lo mejor?» 7. «Asi sucede>.>,
respondi6. «Pues del buen juicio y la prudencia, E.utxdemc?,‘cz;
quién diremos que Je toca menos que al hombre sin dominio
Que, ‘en fin, puede decirse que las obras contrarias de la- pruden-
cia son obras de la incontinencia justamente.» «De acuerdo estoy
también en eso», respondid. «Pues de cuidarse de lo que con'vx‘en)e,
¢crees que haya mayor impedimento que la falta de dominio?»
«No, no lo creo», dijo. «Pero cosa peor que la que hace preferit
a las cosas de provecho las dafiosas y que persuade a gtcndcr a
éstas y de aquéllas descuidarse y que obliga a hacer lo mas contra-
rio a los prudentes, jcrees que peor la haya para el 'hombre’?» «No,
ningunay, respondid. 8. «Asi que el dominio de si mismo
pues serd probablemente causa para los hor'nbr'es de los e.f.ectf)s
contrarios que la falta de dominio.» «Pues si, sin duday, c!x]o él.
«Y asimismo pues lo que produzca los contrarios e'f'ectos sera segu-
ramente el bien mejor.» «Seguramentey, respondio. «Parecer ser,
or tanto —dijole—, Eutidemo, que lo mejor para el hombr’e es
el dominio de si mismo.» «Pues si —Ile dijo—, asi parece, Socra-
tes.» 9. «Y otra cosa, Eutidemo, no sé si ya alguna vez habras
meditado en ellay «;Qué cosa?», preguntd. «Que hasta los pla-
ceres mismos, que ¢s el Gnico fin al que parece conSiucnr a'los
hombres la incontinencia, ésta no puede a ellos conducirlos, mien-
tras que el dominio de si mismo es lo que mas de todo },mce gozar
de los placeres» «Como ¢s eso?», dijo él. «Que, ast como la
incontinencia, al no dejar aguantar ni el hambre ni la sed i el
deseo del placer de amor ni la falta de suefio; que son los anicos
medios de comer y de beber y de entregarse al amor con gusto y
con gusto echarse a dormir y reposar, tras haber aguardado y re-
sistido hasta que esas cosas vengan con todo el placer pos'lble, con
ello impide disfrutar de gozo que lo valga en las cosas mas de ne-
cesidad y mis frecuentes, pero en cambio el dgmtmo c'ie uno Mmismo,
siendo el Gnico que hace aguantar las privaciones dichas, el unico
es también que hace gozar en lo que dicho queda placer alguno
digno de recordacién.» «Verdad es—dijo él—de todo en todo lo
que dices.» 10. «Pero mis atn: que del aprender cualquiera
cosa noble y buena y del dedicarse a alguna de ellas, los ‘mfadlos
por que pueda uno gobernar bien su propio cuerpo y administrar

bien la propia casa y venir a ser til a sus amigos y a su pueblo
y vencer a sus enemigos, estudios de los que no ya sélo provechos
se consiguen, sino los mayores también de los placeres, cosa es de
que disfrutan los continentes poniéndolas por obra, mas los in-
continentes de nada de eso participan. Pues, sa quién diremos que
menos le ha de tocar de tales cosas que a aquel que menos le es
posible dedicarse a ellas, embargado por la preocupacién de pro-
curarse los placeres mds inmediatos?» 11. Conque aqui Eu-
tidemo: «Me parece, Sécrates—Ile dijo—, que das a entender que
a un hombre dominado por los placeres corporales no se le da
nada ‘en absoluto de valor ni virtud ninguna.» «Pues dime ti,
Eutidemo—dijo él—, jen qué se diferencia un hombre sin domi-
nio de la mas bruta de las alimafias? Porque uno que lo que més
importa no lo mira y que anda buscando a hacer lo mas agradable,
sea como sea, sen qué puede distinguirse de las mds estlpidas
cabezas de ganado? Pero a bien que solo a los que tienen domi-
nio de si mismos les es dado mirar las cosas que mds importan y,
con palabras y con hechos discerniéndolas en sus clases, elegir las
buenas y apartarse de las malas.» 12. Conque asi era como
decia que llegaban a ser los hombres lo mejores y lo mis felices y
lo més capaces para discurrir y dialogar; y aun decia que el dialo-
gar o discutir se decia en griego, dialégesthai de los que se jun-
taban en coman a reflexionar discerniendo y distinguiendo esto es,
dialégontas, las cosas en sus géneros y clases . Asi que habia
que intentar—decia él—ponerse uno a si mismo para €so en la
mejor disposicién y antes que nada a ello dedicarse, pues que era
de ahi de donde mejores hacianse los hombres y mas capaces de
gobierno y mas hibiles a la dialéctica y el didlogo.

CAPITULO VI1.1. Mas de cémo también hacia mejores para
el didlogo y la dialéctica a los que con él andaban, voy a tratar
asimismo de exponerlo. Pues estimaba Socrates que los que sabian
qué era cada cosa de las que son también podrian explicirselo a
los demas; mas los que no lo sabian decia él que no era nada

154. Se explica el valor de la voz media, SixrdyeaOar, CONVersar,
por el de la voz activa Suadrdyew, distinguir, tal vez sin razén en el
sentido de la lingiiistica histérica; pero la interrelacién entre ambas
cosas, el contraponerse de los interlocutores en didlogo con el esta-
blecimiento en el analisis de los hechos mismos de las antitesis que
aspiran a su sintesis, domina el proceso todo de la dialéctica.
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extrafio que se equivocaran ellos y que hicieran 2 Jos demds equi-
vocarse 133; en vista de lo cual no se cansaba nunca de investigar
con 13s que le acompanaban a ver qué era cada cosa de las que
son. Todas las maneras, pues, cn quc hacia las definiciones obra
iba a ser de mucho empefio el exponerlas; mas, al menos las que
pienso yo que bastardn para indicar el método de la inquisicion,
voy a pasar a referirlas. 2. Y, para empezar, acerca de la
piedad o devocién religiosa asi solia, mas o menos, inquirir:
«Dime, Eutidemo 156__preguntaba—: (qué especie de cosa piensas
td que es la piedad?» A lo que ¢l: «Cosa, a fe mia, la mis alta y
buenay, le contesto. «;Puedes, pues, decir qué especie de hombre
viene a ser el piadoso?» «Me parece a mi—Ile dijo—que el que
honra a los dioses.» «Y ¢es dable honrar a los dioses de la ma-
nera que uno quierd ’» «No, sino que hay leyes segln las cuales
hay que honrarlos a los dioses.» 3. «Asi pues, el que sepa
las leyes esas sabrd seguramente ya cémo a los dioses hay que
honrar.» «Asi lo creo yo», repuso. «Y entonces el que sepa cOmO
hay que honratlos a los dioses no de otro modo cree que habra
que hacerlo sino como sabe.» «Pues no, desde luego», contesto.
«Y ¢honra alguien a los dioses de otro modo que como cree que
hay que hacerlo?» «No creo», contesto. 4. «Por consiguiente,
el que conoce lo que es de ley respecto a los dioses, ssegan ley
habri de honrarlos a los dioses ?» «Si, ni mas ni Menos.» «Y en-
tonces aquel que segin ley los honra, los honra como €s debido.»
«Qué duda cabe» «Y el que los honra como es debido, aquél es
piadoso.» «Ni mis ni menos», respondié. «Por tanto, “el que
conoce lo que es de ley respecto de los dioses”, ;podrd servirnos
como justa definicién del piadoso?» «A mi, en todo caso—dijo—,
asi me lo parece.» 5. «Y a los hombres, ¢es dable tratarlos
" de la manera que uno quiera?» «No, sino que también respecto
de ellos aquel que sabe lo que es de ley, segn lo cual tratarse los
anos a los otros, serd el que sea hombre de ley.» «Y entonces, los
que de acuerdo con eso tritanse los unos a los otros, se tratan
como es debido» «Qué duda cabe» «Luego aquellos que se tra-
tan como es debido son los que se tratan bien.» «Ni mds ni me-

155. Es, seguramente, un acierto poner Ja pregunta de qué es
lo que es, es decir, qué derecho de razdn tiene lo que se presenta
siendo de hecho en el lenguaje habitual, en el arranque de la dia-
léctica socrética.

156. Sobre Eutidemo véase nota 129.

nosy», dijo. «Luego aquellos que tratan con los nombres biea son
los que actan bien en las acciones humanales.» «Seguramente si»
le dijo. «Y entonces, pues, los que obedecen a las leyes, és0s sor';
los que hacen obras justas.» «Si, ni mds ni menosy, respondio.
6. «Y cosas justas—dijo—, ¢sabes td a cudles se las llama?»
«A aquellas que las leyes mandany, contest. «Los que hacen, pues
lo que las leyes mandan, ¢hacen lo que es justo y lo que es de-
I_)ldo?»' «Qué duda cabe» «Aquellos, pues, que hacen lo que es
justo, justos son.» «Asi lo creo yo», repuso. «;Crees ta, pues, que
hay algunos que obedezcan a las leyes sin saber lo que las leyes
mandan?» «No lo creo», contestd. «Pero, sabiendo lo que se
debe hacer, screes ti que haya algunos que piensen que se deba
no hacer eso?» «No creo yo», le dijo. «Y ¢sabes de alguien que
haga otra cosa que lo que cree que debe hacerse?» «Yo now, le
respondié. «Por tanto, los que saben lo que es de ley respecto’ de
los.hombre‘s, ésos mismos son los que hacen lo que es justo.»
(<N.l més ni menosy, respondié. «Aquellos, pues, que hacen lo que
es justo, justos son.» «;Quiénes lo iban a ser, si no?», le contestd.
«Con razén, por tanto, al fin podremos definirlos a los justos defi-
niéndolos como “los que saben lo que es de ley respecto de los
hc_)mbres”.» «Asi me lo parece», contesto **7. 7. «Pues y sa-
biduria, ¢qué habemos de decir que es? Dime ti qué crees: ;que
los sabios son sabios de las cosas de que entienden o que hay al-
gunos que sean sabios de lo que no entienden?» «De lo que
entienden, claro esti—le contestd—; pues ;como podria uno sin
entender de una cosa ser sabio de ella?» «Asi que los sabios, pues

¢son sabios en virtud de ciencia y entendimiento de las cosas 1582y
«Pues, jen virtud de qué otra cosa—dijo él—podrd ser sabio
nadie si no es de ciencia y entendimiento?» «Y ;crees que otra
cosa sea sabiduria sino en virtud de lo que son los sabios sabios?»
«No, yo no.» «;Asi que entendimiento es, pues, y ciencia de las
cosas, la sabiduria?» «Asi me lo parece.» «Y entonces, jte parece

157. ~Aceptablemente  transparece bajo este pretencioso laboreo
erotemitico la actitud socritica, bien conocida por los diilogos pla-
tonllcos, de que no se puede hacer mal a sabiendas de que se hace
mal. .

, 158. Se viene a reducir cogla, Sabiduria, inteligencia; a ério-
Thum, que traducimos por ciencia y entendimiento; algo asi como que
la especulacién intelectual sobre los temas sélo puede ser dada por el
trato con los objetos mismos. ‘ d



2t que le sca posible a un hombre conocer y entender de todas nos», contestd. 11. «;Y buenos respecto a tales cosas consi-

' las cosas que hay?» «Ni siquiera, a fe mia, creo yo que nt una deras a algunos otros que los que pueden habérselas bien con

minima parte de todas ellas.» <(<'.Asi que en todfxs las cosas no ss ellas? «No, sino ¢sosy», coptesté. «Y malos, por tanto, a los que
posible que sca un hombre sabio?» «A fe mia que no, dcsde son tales como para habérselas mal con ellas.» «Pues, ;cuidles
luego», respondio. «;De modo que aquello d.c que cn’ucndc cada otros van a ser?y, dl)o..«Or'n bien, tanto los unos como los otros,
uno es precisamente cn €SO en lo que es S.’l.l?lO ?» «A§‘ mc.lo pa- ése comportan en esas situaciones como creen que s¢ debe?» «Pues
rece.» 8. «Entonces, Eutidemo, ctambién para investigar el si: ¢qué més les cabe que eso?», dijo él. «Y entonces, los que no

" bien y lo que es bueno hay que seguif ese camino ?» «69}16 ca- pueden portarse bien, ¢lo saben cémo hay que comportarse?»
mino?», dijo él. «;Te parece a ti que una misma cosa €S atil para «Pues no, decididamente», respondié. «Los que saben pues cémo
todos?» «No, no tal.» «Y veamos: lo que s util para uno, ¢no te ha)’r que comportarse, ¢son también esos mismos los que pueden ?»
arece que Cs a veces dafioso para otros ?» «Ya. lo creon», respon- - «Si, ésos solos», contestd. «Pues, ;qué?: los que no estén por el
di6. «Pero, ¢puedes ti decir que otra cosa n,mguna sea buena error ccgados,' ¢se portardn mal en tales situaciones?» «No lo
sino la que es atil?» «No por ciertoy, contesto. '«Algo pues que creow, respondid. «Asi que los que se comportan mal es que estin
es util, ¢serd bueno para todo aquel que sea atil?2» <l<Eso creoy, cegados por el error.» «Si, scguramente», dijo. “«;Aquellos que
contesto. 9. «Y en cuanto a la hermosura, ¢podriamos decit saben pues del modo de habérselas bien con amenazas y peligros
algo distinto de eso? O ¢es que llamas ta hermoso, sea un cuerpo, son valientes y los que andan en error a tal respecto son cobardes ?»
sea un mueble o vasija u otra cosa cualquiera, a aquello que sabes «A,si me parece que son, le dijo. 12. Y en cuanto a monat-
que es hermoso para todo fin y cualquier uso ?» «No, a fe que quia y dictadura 1%°, consideraba él que formas de gobierno lo eran
noy», le dijo. «;Ls entonces atendiendo al fin para que cada cosa ambas, pero pensaba que una de otra diferian; pues el gobierno
es atil como decimos que €S cada cosa hermosa de usar o de' buen que era con consentimiento de los ciudadanos y segn las leyes de
uso?» «Ni més ni menos», contestd. «Pero hermosa, ¢serd cada los pueblos lo consideraba monarquia, mas el que era mal de su
una de ellas a otro fin y respecto que aquel para el que cs hermosa grado y no segln leyes, sino como quisiera el que mandase, dic-

. de usar o de buen uso cada una?» «A ningn otro respecto y finy, tadura. Y alli donde los gobernantes se cligen de entre aquellos
le dijo. «Algo pues que sea atil, ¢serd hermoso 'rcspecto a lo mis- que curqplan los requisitos de las leyes, esa constitucion la definia
mo que sea til?» «Ast me lo parece», contesto 208, 10. «¥Y como aristocracia, y alli donde se eligen por las evaluaciones de la

. cuanto a la valentia, Eutidemo, ;consideras que esté entre las no- renta, plutocracia, y alli donde se eligen de entre todos, democra-
bles y hermosas cosas?» «Y aun a bien que entre las mas her- cia. 13. Y, =i alguno discutia con él acerca de algin otro,
mosas la colocoy, respondié. «Como atil, pues, no crees que lo sin tener nada preciso que decir, sino afirmando sin demostracion

. sea la valentia para los fines menos importantes.» «;Como, pues? que era mis sabio el que él decia o mejor politico o mds valiente
—repuso—: para los mis grandes, a fe mia.». «;Te parece pues 0 cualq}uer otra cosa de éstas, haria remontar toda la discusién a

. que frente a las amenazas y peligros sea til descopocerlos?» «De la nocidn o principio basico, mis o menos del siguiente modo:
ningan modoy, respondi6. «Asi que los que no tienen miedo de 14. «Dices ti que es mejor ciudadano el que ti alabas que el
cosas de esas debido a no saber ni cuiles son ésas, ¢no son va- que yo?» «Pues si: eso es lo que digo.» «Por qué pues no hemos
lientes?» «Pues si, a fe—repuso—: que lo que es a esa cuenta, ya lo primero examinado cudl sea la accién y obra de un buen
muchos de los locos y de los cobardes habian de ser valientes.» ciudadano?» «Pasemos a hacerlo asi.» «Bien, pues entonces, en
«Y ¢qué hay de los que tienen miedo aun de las cosas que no sON tratindose de administracion de las haciendas, habri de llevar la
de temer?» «Esos, a fe—le dijo—, menos todavia.» «Entonces palma el que haga al estado més abundante de recursos financie-
los que son buenos respecto a amenazas y peligros, .('e_st'lmas: que ros.» «Si, ni mis ni menosy, respondia. «Y, en tratindose de
son valientes'y los malos que cobardes?» «Pues si, ni mas ni me- guerra, el que la haga quedar por cima de sus competidores.»

159. Confréntese [ILVILS y nota 112. 160. Por «dictadura» traducimos zupavvig:
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«Pues, ¢cuil otro va a ser?» «Y, en tratindose de diplomacia, ¢serd
el que le consiga amigos en lugar de enemigos?» «Si, segura-
mente.» «Y asimismo entonces €n el debate publico el que haga
cesar las luchas de partidos y reinar el coman acuerdo.» «Asi es
lo que me parcce.» Conque asi, haciéndose remontar las discusio-
nes a sus fundamentos *%, aun 2 los mismos que le contradecian
se les iba mostrando clara la verdad. 15. Y en el caso de que
fuera él el que estuviera sobre alguna cuestion argumentando, iba
avanzando a través de los pasos que ganaban el mis total asenti-
miento, estimando que en €sO consistia la seguridad del razona-
miento. Conque asi, en efecto, resultaba que, cuando hablaba,
conseguia mejor que cuantos yo haya conocido el asentimiento de
los que le oian. Y decia que asi Homero le atribuia a Ulises la
cualidad de ser «orador sin fallo» *%* en virtud de que tenia ha-
bilidad para hacer avanzar el razonamiento apoydndose en los
pareceres que los hombres daban por sentados.

CAPITULO VII.1. Que Socrates pues descubria lisa y llana-
mente su propio parecer ante sus acompafiantes paréceme que
queda manifiesto con lo referido; de cémo ademis se prcocupaba
de que fueran éstos independientes en las actividades que les ata-
Aian es de lo que paso a hablar ahora. Pues a bien que mis que
a nadie de cuantos yo conozco dabale cuidado averiguar en qué
cosa era entendido cualquiera de los que con ¢l estaban; y de las
materias que a un hombre de bien y pro le estd bien conocerlas,
en la medida que las sabia €, de la mejor voluntad del mundo se
Jas ensediaba; y en lo que estaba él mds inexperto los dirigia a
quienes entendian de ello. 2. Y les ensefiaba también hasta
qué puato debia estar experto en cada materia un hombre edu-
cado como es debido. Por lo pronto, de geometria, decia él que
habia que aprender hasta el punto que estuviera uno en condi-
ciones, para el caso que le hiciera falta, de adquirir o enajenar
terreno por justa medicién o de repartitlo o de sefalarle el tanto
de labor correspondiente; y que eso era cosa tan facil de aprender
que el que pusiera atencién a una medicion de tierra salia de alli

161. «Fundamentos» traduce Omé0eorg, €StO €5, el concepto ©
presupuesto  Mismo (del lenguaje habitual) que se maneja en la
disputa, como en el ejemplo puesto el de buen ciudadano:

162. En Odisea, VIII, 171, se dice de Ulises: mas él discurre
sin fallo.

sabiendo a la par la cantidad de terreno que era y la manera en
que se mide. 3. Mas cuanto a seguir aprendiendo geometria
hasta llegar a las figuras dificiles de comprender, lo desaconsejaba;
pues decia él que no veia para qué podian esos estudios utilizarsez
y él, sin embargo, inexperto en ellos no lo era; pero decia qué
bastaban por si solos para consumir una vida de hombre y ex-
cluirlo de otros aprendizajes muchos y provechosos. 4. Y
aconsejaba también entrar en conocimiento de la astronomia, aun-
que de ésta también no mds al punto de poder reconocer la hora
d'e.la noche y .151 sazon del mes y el afio, por mor de poder en
viaje y navegacién y guardia y cuantas otras cosas o por la noche
se hacen o en el curso de mes y afio valerse para ellas de sefiales

distinguiendo las horas y sazones de los tiempos dichos; y que’
también era todo eso facil de aprender asi de cazadores ‘nocher-
niegos como de timoneles y muchos otros a quicnes importa cono-
cer aquellas cosas. 5. Mas de seguir aprendiendo astronomia
hasta aquel punto de conocer también los cuerpos que giran o no
en Ja misma esfera y los planetas y los astros sin curso fijo y consu-
mirse inquiriendo sus distancias de la tierra y la duracién de sus
revoluciones y las causas de ésta los disuadia decididamente; pues
utilidad ninguna decia que veia en esas cosas; y, sin emi)argo

tampoco en ellas habia dejado de oir leccion; pero decia que tamz
bién éstas por si solas se bastaban para consumir una vida de
hombre y excluirlo de otros aprendizajes muchos y provechosos 1%%.
6. Y, en general, de las cuestiones celestiales y de cémo maneja
y mueve la divinidad cada fenémeno disuadia de hacerse meditador
de ellas: pues ni crefa que estuviera en mano de los hombres des-
cubrirlas ni estimaba que a los dioses pudiera serles grato el que
mv<;stigaba lo que aquéllos no quisieron poner en claro. Y aun
decia que corria riesgo de perder el juicio el que a tales cavilacio-
nes se entregara, igual que lo perdié Anaxigoras el juicio %, el
que mas altas pretensiones tuvo en explicar la méquina y manéjos

163. Es decir, los astros que se inscriben en el movimiento ge-
neral de la boveda celeste y los que se mueven con respecto a ésta
que son los planetas y cometas que se mencionan a continuacién,
Si dice, en efecto (v.. Cicerén, Tusc., V, 4, 10), que Socrates oyd lec-
cién de Arquelao, discipulo de Anaxigoras.

164. Anaxigoras de Clazémenas, el mis agudo, sin duda, de
los especuladores mepl piowe, de la naturaleza o ser de las cosas
que, a lo que se deja ver por fragmentos y referencias, desarrollé
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de los dioses. 7. Pues, cuando aquél decia que una misma
cosa eran fuego y sol, no se daba cuenta de que el fuego los hom-
bres tranquilamente lo contemplan, mientras que al sol no lo pue-
den mirar- de frente, y que del sol a fuerza de recibir los rayos
se les vuelve la piel mis negra, mientras que del fuego no; y asi-
mismo desconocia que de todas las plantas que nacen de la tierra
sin la luz del sol ninguna puede crecer lozanamente, en tanto que,
calentadas por el fuego, perecen todas ellas; y al afirmar que el sol
es piedra incandescente, otra cosa olvidaba, y es que una piedra
puesta en fuego ni resplandece ni lo resiste mucho tiempo, en tanto

ue el sol por el tiempo todo sigue siendo el mis resplandeciente
de los seres. 8. Y aconsejaba él aprender también los n-
meros y el cilculo; mas también en csas materias al igual que de
las otras avisaba de guardarse de una vana aplicacion, sino que
hasta el punto de utilidad las examinaba todas ¢l y las estudiaba
en compaiiia de los que con él estaban. 9. Y aun les inci-
taba con muchas veras a cuidarse de la salud a los que con él es-
taban, asi aprendiendo de los que sabian de ello todo lo que
cupiera Como observindose a si mismo cada uno a lo lar de su
vida, a ver qué alimento o qué bebida o qué clase de ejercicio le
venia bien y cémo habia de usar de cllos para llevar una vida
lo mis sana; pues, observandose uno mismo de ese modo, decia
-él que trabajo costaria encontrar un médico que mejor conociera
lo que a su salud le fuera convenible. 10. Y, si uno queria
sacar mayor ayuda que la que podia dar la humana sabiduria, le
daba aviso de ocuparse de adivinacion; pues el que sabe las sefiales
por las que los dioses hacen a los hombres indicaciones sobre sus
asuntos decia ¢l que nunca estaba abandonado del consejo de los

dioses.
CAPITULO VIII.I. Mas,siya por el hecho de que, mientras
aficmaba él que el espiritu o divino genio *%° le avisaba de lo que

un sistema en que, movidos por la fuerza tanto fisica como intelec-
tiva del voiig, los procesos del analisis fisico o desintegracion se fun-
dian con los del analisis dialéctico mismo, no se volvié propiamente
loco, sino que simplemente fuc desterrado por ateismo de Atenas,
donde ensenaba en tiempo de Pericles, a Lampsaco, donde murid.
En la Apologia platonica rechaza Sécrates la atribucién de doctrinas
fisicas que cualquiera podia leer comprando por un dracma el libro

de Anaxdgoras.
165. Sobre el «espiritu o divino genio» véase nota 2. Este capi-

debia y lo que no debia hacer, fue condenado a muerte por Jos
jueces, piensa alguno que con ello se demuestra la falsedad de
sus afirmaciones sobre el espiritu o divino genio, tenga en cuenta,
lo primero, que a tal punto de su edad habia ya llegado entonces,
que, si no en aquel momento, no mucho mas tarde habia de finir
su vida; y después, que lo que dejé por vivir fue la parte mis
penosa de la vida y en la que van todos amenguando en inteligen-
cia; y en lugar de eso, al dar muestra de la fortaleza de su espi-
ritu, afadié a su buen renombre, asi por haber hablado en su
defensa con mis verdad y libertad y justicia que hombre alguno,
como por haber sobrellevado la condena a muerte con la mayor
dulzura y virilidad. 2. Pues se estd de acuerdo en que jamds
ninguno de los hombres de que quede memoria ha sabido llevar
mejor su muerte. Que se vio obligado a vivir después del juicio
por treinta dias, debido a ser en aquel mes las fiestas Delias % y
no consentir Ja ley que muriera nadie por pablica ejecucion hasta
que la legacion sagrada retornara de Delos; y durante ese tiempo
vino a mostrarse a todos, intimos y familiares, que no de otra
manera segufa viviendo que en los tiempos anteriores; y por cierto
que en su vida anterior se le admiraba mds que a todos los hom-
bres por el buen 4nimo y dulce humor con que vivia. 3. Y
¢cémo puede més hermosamente nadie morir que de ese modo?
O ;qué muerte podria haber mds hermosa que la que uno muere
del n’lodo mis hermoso? Y ;qué muerte mas feliz podria darse que
la mas hermosa? O ;cuil mds cara a los dioses que la mis feliz?
4. Y aeste propésito voy a referir lo que a Hermdgenes el de
Hiponico %7 acerca de €l le of contar. Que es que decia que, te-
niendo ya Meleto presentada contra él la acusacion, en vista de que

tulo es una especie de epilogo en que se resumen los puntos tocados
en el libro IV y se repiten o amplian referencias y conceptos que
pueden verse también en la Apologia.

. 166. Las fiestas Delias, conmemorando la victoria de Teseo sobre
Minotauro, por la que Atenas quedaba libre del tributo de los siete
muchachos y las sicte doncellas (nétese el nimero apolineo), con-
sistia en el envio a Delos de una fewpla 0 legacion sagrada con una
nave y un coro (confréntese 11111112, nota 86, donde, sin embargo,
no es preciso suponer referencia a esta fiesta en especial). De su
intervencién en la demora de la muerte de Socrates y de como éste
vivié esos dias nos da noticia el Feddn (v. 58 a-c).

167. Hermégenes ha aparecido en 1.I1.48 y 11.10; lo volveremos



le ofa’ hablar de cualquier cosa fnenos del juicio, le dijo él que
habia que mirar a ver lo que hal?fa de d’ecxr en su defensa; y
que él lo primero de todo respondid: «Qué¢, ¢es que no)tc parece
ue me he pasado la vida entera prcpa'rando csa’defensa.»;.y que,
al preguntarle él que como, le contestd que habia lle_gado sin otra
cosa hacer al fin de sus dias que distinguiendo lo justo y lo in-
justo, lo bueno de lo malo, y haciendo lo que era 'justo y abste-
niéndose de lo que no, que era la mejor preparacion de una de-
fensa que creia él que habia. 5. Y que él, a su vez, le dijo
entonces: «;No ves, Socrates, que los jurados atentenses ha ha-
bido veces ya que a muchos que nada malo habian hecho, des-
orientados por la argumentacion, los han condenado a muerte y
4 muchos que tenian dclito los han soltado?» «Pero cs que, por
fe mia, Hermogenes—que le dijo él—, que ya al ir yo a intentar
meditar sobre la defensa ante los jueces se me ha opuesto el espi-
ritu o divino genio»; a lo que él le contestd: «Cosas g?ctraﬁas las
que dices.» 6. Pero él, «;/Te extrafas—que le dijo—que le
parezca bien a la divinidad que termine ya mi vida? ¢No sabes
th que hasta este dia no hay un hombre solo a quien yo le reco-
nozca haber vivido ni mejor que yo ni mis placent.eramente?.:
pues pienso que mejor que ninguno viven los que mejor se defix-
can a hacerse lo mas buenos posible, y con mas placef que nin-
guno los que mids sienten que van haciéndose més buenos.
7. Cosas que yo hasta el presente dia me daba cuenta de que en
mi pasaban; y, al encontrarme con los otros hom’brcs y al irme
cotejando con los otros hombres a mi mismo, héme hasta aqui
llegado reconociendo que asi eran en mi Jas cosas; y no yo solq,
sino también los mis amigos viven acerca de mi en ese convenci-
miento, no por el hecho de que me amen (pggs también entonces
los que aman a otros tendrian ese convencimiento respecto de sus
amigos), sino justamente porque piensan quc.tambxen ellos es-
tando conmigo van haciéndose lo mejores p051b'lc. 8. .Perq,
si tengo que vivir mas largo tiempo, tal vez habra de serme inevi-
ble pagar el tributo de la vejez y ver menos y oir menos y

a ver en la Apologia—Jenofonte tiene que acudir a su tcstimgn.i’o,
porque al tiempo del juicio él estaba en el Asia con la expedicién
de Ciro contra Artajerjes, que en la Andbasis se cucntg.—TNo apota-
mos aqui las repeticiones con su Apologia ni las coincidencias de
ambos textos con la de Platén, que debe leerse entera en compara-
cién con ellos.

discurric peor y acabar siendo mds duro para aprender y mis
desmemoriado y aquellos a los que antes aventajaba venir a que-
dar por bajo de ellos. Bien, y ello es que, si no me daba cuenta
de esos cambios, la vida para mi no habia de ser vida, y, si me
daba cuenta de cllos, ;cé6mo no habria de vivir por fuerza peor
y més a disgusto? 9. Pero bueno, el caso es que, si de ver-
dad voy a morir injustamente, bien puede ser que sea eso vil y
vergonzoso para los que me hayan injustamente condenado a
muerte (pues, si el cometer delito por ser contra justicia es cosa
vergonzosa, ¢cémo no va a ser igualmente vergonzoso hacer cual-
quier cosa que sea injustamente?) ; pero para mi, ¢qué hay de vil
y deshonroso en que los otros no sean capaces de hacer conmigo
lo que es justo ni de conocerlo? 10. Y veo yo que tampoco
la fama que queda de los hombres ya pasados en los que les suce-
den es igual para los que han hecho injusticia que para los que la
han sufrido; y asi sé que también yo alcanzaré la atencién y estima
de los hombres, aun cuando ahora muera, y no una estima igual
a la de aquellos que me hayan dado muerte: pues sé que siem-
pre me serdn testigos de que nunca hice mal a ninguno de los
hombres, sino que trataba siempre de hacer mejores a los que
conmigo andaban.» 11. Conversaciones como ésta fueron las
que tuvo con Hermdgenes y con los otros. Y los que conocian
como era y qué hombre era Stcrates todos los que aspiraban a la
virtud viven hasta el dia de hoy en una afioranza de él como de
ninguno, como que era él la mejor ayuda para el cuidado y estu-
dio de virtud. A mi, en suma, siendo él asi como lo dejo ya des-
crito, piadoso al punto de no hacer nada sin contar con el acuerdo
de los dioses, y de modo justo a no hacer dafio a nadie ni en lo mis
pequefio, sino ayudar en la mayor medida a los que con él trata-
ban, y con tal dominio de si como para nunca lo més dulce pre-
ferir en vez de lo mejor, y en tal modo inteligente de no equivo-
carse en discernir lo que mejor fuera y lo que peor, ni tampoco
necesitar de otro, sino valerse él solo para ese conocimiento, y
habil asi para exponer en razonamiento y deslindar cuestiones como
ésas, como hébil también en someter a otros a la prueba y refutar-
los en sus errores y dirigirlos a la hombria de bien y la virtud, me
parecia que era todo lo mejor que puede ser un hombre y lo mas
bienaventurado. Pero, si a alguno no le place asi, que compare
con esos datos la manera de ser de los otros hombres y que en-
tonces juzgue.



